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Un sionismo ostile
a che Israele rinasca

In America, dal 1943 al 49, la filosofa francese di genitori
ebrei ucraini, riflette su La sfida della liberta: da Castelvecchi

di MICHELINA BORSARI

eisuoi setteanni divi-
ta americana - era
sbarcata nell’agosto
del 1942 da una delle
ultime navi in fuga
dall’Europa - Rachel
Bespaloff condensa
I'esperienzadiunesi-
lio cronico e definitivo. Ebrea
ucraina, cresciuta a Ginevra,
sbocciataaParigi, Bespaloffpati-
sce negli Stati Uniti lo strappo
dalla patria intellettuale - la
Francia - e l'estraneita verso
quel«giovane Occidente» chein-
timamente non le corrisponde.
Mentre sull’altra riva dell’ocea-
no si scatena la catastrofe, gli
echidellaguerragiungonoattu-
titi sul suolo americano: «L'osta-
colo qui, in questo grande e, per
molti rispetti, mirabile paese, &
il superficiale. E ovunque, come
una muraglia liquidas.

Secondo vol. dell'opera
Itestieditieimoltiineditichecom-
pongonoilsecondovolumedell'o-
peraomniaavviata in prima mon-
dialeda Castelvecchi-Rachel Be-
spaloft, Lasfidadellaliberta Gli
anni americani 1943-49 (a cura di
Claude Cazalé Bérard, Cristina
Guarneri e Laura Sano, pp. 394,
€ 35,00) modellano in altorilie-
vo il profilo singolarissimo di
questa filosofa ritrovata.

angelobernacchia@litedizioni.it

All'incrocio tra il dramma
migratorio di un'intera civilta
feritael’astenia diuna vita peri-
ferica (insegna letteratura fran-
cese alle giovani americane del
MountHolyoke College, in Mas-
sachussets), questa filosofa
dell’esistenza dall'inconfondi-
bile timbro metafisico percepi-
sce intensamente il cambio di
senso dell’epoca e si mostra ri-
soluta a fronteggiarne col pen-
siero le questioni cardinali. In
primislaquestione dell'identita
ebraica. A forni crematori atti-
vi e sotto la pressione di un na-
zionalismo aggressivo che dre-
na le risorse religiose della dia-
spora, Bespaloff difende con
ostinazione — anche contro i
rabbini americani - un sioni-
smo sui generis, che fa leva sul
mandato biblico e profetico: «il
riunirsi d’Israele sulla terra,
con la sua struttura temporale,
deve fare da preludio alla Nuo-
vaAlleanzas.

Fusione di religioso e di na-
zionale, I'ebraismo si compie
infatti nella relazione efica
della nazione con un assolute
trascendente, in una santita
collettiva che comportala pie-
na assunzione delle responsa-
bilita terrene in cui si incarna
la volonta divina. Questa atti-
tudine all’eccezione male si
accorda con l'assimilazione,
sia essa invocata dal singolo o

Yoo

dall’intero popolo che aspira
a diventare un popolo come
gli altri. Anche I'ebreo rivolu-
zionario - nella misura in cui
attende una giustizia intesa
come sicurezza collettiva e
non come santita - pare a Be-
spaloff ostile alla rinascita di
Israele: al pari dell'ebreo assi-
milato, «accetta la scomparsa
degliebreiin quanto popolos.
1l sionismo profetico di Be-
spaloff non si illude che la pa-
tria in Palestina possa risolvere
la questione ebraica. Il caso
esemplare dell’ebreo francese
che diventa oggetto di persecu-
zionebenchéaspiriaintegrarsi
nel modo pit intimo e perfetto
con la comunita francese, illu-
minalastranalegge deldestino
ebraicc nella dispersione:
«ogni volta che in un punto
qualsiasidel mondo il processo
diassimilazione sembrain pro-
cintodicompiersi, lastoriasiin-
venta un cataclisma che an-
nienta in pochi istanti il frutto
degli sforzi di piti generazionis.
Laliberta diognisingolo ebreo,
in altri termini, dipende prima
dituttodall’affrancamentoglo-
bale dell'intero popolo ebraico
e reclama la sua decisione di
cambiare il proprio destino.
Questa possibilita di muta-
mento e di avvenire risiede in
una concezione dell'istante in
cui tempo ed eternita si toccano

e la storia viene trascesa. Nel
punto culminante della bufera,
quando la pressione della forza
pare incontenibile, Bespaloff
elabora una concezione dell’i-
stante che mantiene aperta la
possibilita del proprio compi-
mento, garantendo all'esisten-
zalaliberta che la storia le nega.

L'arte tragica ne esprime la
forma esemplare. Ben piu di un
genere letterario, essa infatti
«non ¢ soltanto la collisione di
unalibertainrivoltaconlaneces-
sita, eanchelosvelamentodel ve-
rochenederivas. Bespaloffinter-
roga in particolare il ritorno
dell’eroe tragico, dopo che Prou-
st e Joyce parevano averlo estro-
messo dalla letteratura: «Forse
questa guerra, strappando con-
temporaneamente i legami del-
la sicurezza esteriore e la trama
dell'intimitapitiprofonda, hare-
stituito alla tragedia la nuditi e
I'aridita in cui essa stabilisce la
sua dimoras. Sono Le Mosche di
Sartre e Il Malinteso di Camus a
rinnovare le atmosfere del
dramma antico, dove gli eroi
possonoaffermarela propria li-
berta solonell’attoche nefadei
criminali. Ma, qui, nessuna di-
smisura viene punita: I'eroe
non sottomesso viene procla-
mato innocente. Per la prima
volta nella storia, 'orgoglio
umano regna incontrastato, la
presunzione non ha pit avver-
sari, né interlocutori.

L'appello alla poesia
E se, pitdi qualsiasi altro gene-
re, la tragedia fa riferimento a
un’esperienza tragica della
realta «e di quella realta della
realta che é la guerra», Sartre e
Camus hannol'ardire difarlari-
nascere perché si sono nutriti
essi stessi - nelle condizioni
dell'occupazione e della Resi-
stenza —di una filosofia dell'in-
surrezione che ha consentito
di offrire al dramma prospetti-
ve metafisiche.
PittancoradiSartre,dacuila
separa una divergenza profon-
dasul ruolodell'istante e della
liberta, é Camus a mostrarsi fe-
dele allo spirito della tragedia,
inteso come applicazione del
pensierc a una verita che non
abbiamo cercato e con la quale
non possiamo vivere. E su que-
sta soglia che lo spiritodirivol-
tadeve fare appelloalla poesia:
non per nascondere questa ve-
rita, ma per costruire su di essa
«un mondo diverso dal mon-
do», retto daleggi proprie, fede-
le alla propria liberta e capace
di trasformare il caos in un og-
getto di bellezza.
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Convivi o muort: la dura
legoe cui sottomettere [To

di TIZIANA ANDINA

uel che distingue,
nell'immaginario po-
polare, la vita dell’e-
roe da tutte le altre vi-
te, € la sua capacita di
dareall'istante il valo-
re dell'assoluto; ovve-
ro, di rimanere all’in-
terno #® momento in cui tutto
puo accadere, poiché tutto ¢ so-
speso tra passato e futuro, senza
chenél'unonél'altro, almenoin
quel frangente, contino nulla.
Questa sospensione dallavita in-
teriore rende possibile I'azione
straordinaria che ciappare fuori
dalla portata dei pit.

L'ultimo libro di Maurizio Fer-
raris - Imparare a vivere (Later-
za, pp. 152, €15,00) & anti-eroico,
almenonel suo proporci un viag-
gio, profondamente intessuto di
cultura e di pensiero, dunque di
filosofia, nel mondo interiore di
quella parte di umanita che af-
fannosamentee, spesso, confusa-
mente, cercadi capire cosastiafa-
cendo quando sta provando a vi-
vere. Possiamo immaginare che
allavigilia delle sue campagne di
guerra, Alessandro non si faces-
se troppe domande e nemmeno
froppo impegnative. Quanto a
Adriano, I'imperatore amante
dellafilosofiaedellearti, & passa-
to alla storia come una eccezio-
ne. Hegel, proprio per questo ci
ha insegnato che la filosofia, ov-
verol'analisi concettuale finaliz-
zata a descrivere, a normare o a
organizzare narrazioni che con-
feriscano un senso a fatti appa-
rentemente irrelati, arriva sem-
pre dopo: quando l'azione si &
consumata, tutta o in parte. Ere-
sta da elaborare un significato, o
da tradurre in teoria il senso di
quanto ¢ stato fatto.

Domande esistenziali
Quando I'agire trova una pausa,
os’interrompeacausadiunqual-
che evento imprevisto, accade
che divenga necessario misurar-
ciconqualcunadiquelledoman-
de che pensiamo di pertinenza
della filosofia e che implicano, a
torto o a ragione, un atteggia-
mento esistenziale particolar-
menteriflessivo: che cosasignifi-
ca vivere? e, posto che si abbia
una qualche risposta almeno
confusa per questadomanda, co-
me si pud vivere bene?

Ora, chi legge il libro di Ferra-
ris viene a capo piuttosto rapida-

mente di quella che ne é la do-
manda centrale: non tanto cosa
significa vivere, dato che si pud
benissimo campare senza do-
mandarsi nulla circa l'essenza
della vita, ma piuttosto come si
possa agire per fare un buon uso
del proprio essere almondo.

La questione, dice Ferraris, &
che ci si puo accorgere, magari
anche dopoun po’, diavere vissu-
to «ignorando la legges. E quale
legge & cosifondamentale dapor-
si come condizione del «mestie-
rediviveres?Qualelegge, seigno-
rata, pud determinare il falli-
mento di una intera vita? Ferra-
ris non lo rivela immediatamen-
te, mala struttura del libro porta
a comprenderlo con una certa
chiarezza: inquestione &lalegge
che sta alla base della possibilita
di convivere.

Sotto il segno di Hegel

Nella sua conclusione Ferraris ri-
prende un insegnamento hege-
liano, ladoveilfilosofodijenain-
dica nel riconoscimento quella di-
sposizione fondamentale per
strutturare, da un lato, I'indivi-
dualita nei bambini, dall’altro le
relazioni tragliadulti. E nellafor-
madelriconoscimentoche lama-
dre consente al bambino di sepa-
rarsidaleie di costruirsi una per-
sonalit autonoma, diversa e in-
dipendente; €, ancora, nel rico-
noscimento dell’altro che I'indi-
viduo adulto é in grado di convi-
vere nella coppia, nella famiglia
enella societa.

Conviveresignificaavereilsen-
sodi sé come entita separatae au-
tonoma dalle altre, e riconoscere
questastessaseparatezzaneglial-
tri che incontriamo e che entra-
no, in modi diversi, nelle nostre
vite. Un io sa convivere quando
ha precisoil significato della pro-
priaindividualita ed ¢, allo stesso
tempo, in grado di riconoscere la
peculiare soggettivita di ogni al-
o, persino di quegli individui po-
tenzialiche sono i non nati.

E dunque un processo, questo,
che va dal concreto (I'individua-
zione di ciascuno dinoinell'ambi-
to dellarelazione con il materno)
all'estremamente astratto (la ca-
pacita diriconoscereidentitie di-
ritti ainon nati). Percio, la conclu-
sione che Ferraris trae, ovvero
che la capacita di convivere & la
condizione necessaria per il con-
seguimentodiunabuonavita, va-
le sia nella sua dimensione socia-
le, sia in quella politica.



